Moralteologi

Moralteologisk fornyelse ar nodvandig.
av Goran Faldt

Det Kyrkan tycks sta 1 storst behov av for sitt framtida
evangeliseringsuppdrag ar en for alla valgrundad, térnyad och
tillamplig moralteologi. ”Fragan om morallaran ligger inom
ramen for evangeliseringen”, havdar Msgr Livio Melina (Sharing
in Christ’s Virtues, 2001, sid 13), som ar ’den maktigaste och mest
dynamiska utmaning som Kyrkan kallats att bemota alltifran
hennes begynnelse” (1 eritatis Splendor, n:r 1006).

Anledningen till detta behov ar den osiakerhet 1 det
pastorala tinkandet som uppstatt efter kritiken mot saval
Humanae Vitae (1968) som mot Veritatis Splendor (1993). Det
som gor att en moralteologt behdvs, dr att fragorna kring den
aktenskapliga etiken, sd som den forklaras av Laroambetet,
undviks, det vill saga att Kyrkans sjalasorjare tenderar att 6ppna
hela omradet f6r moraliskt bedomande till de troende sjalva och
deras samveten. Alternativet att saga, att Kyrkan 1 framtiden
kommer att se annorlunda pa den allvarliga fragan, 6verlamnar
pa samma sitt de troende at deras subjektiva 6vertygelser.

I sin bok "Humanae Vitae — forty years on” (Oxford,
2008) gar George | Woodall 1 en allmian kommentar igenom de
invandningar som teologer runt om i Kyrkan haft mot sjilva
huvudbudskapet om de moraliska regler som maste gilla for
regleringen av barnafodslarna. Han betonar att de teologer som 1
sina resonemang utgatt fran den s.k. majoritetsuppfattningen i
den radgivande kommission som Johannes XXIII tillsatte och

som Paulus VI gav férnyat uppdrag, egentligen inte tagit upp en



strid med Magisterium utan med varandra. Teologerna har alltsa
inte varit 6verens sinsemellan efter det att auktoritetskrisen brutit
ut efter 1968. Biskop Anthony Fisher o.p., Melbourne, siger 1 ett
tal till den Pavliga akademin f6r Livet (23.2 2007), att denna
auktoritetskris svart skadar Kyrkan och att den ar langt ifran

over.

Svirigheten for de gifta paren, som Konciliets och
pavarnas undervisning riktar sig till f6r att upplysa deras
samveten, kommer sig av att krittken mot pavens undervisning
inte handlar om vad den explicit sdger, utan om hur den ska
uppfattas av samvetet. Fader Woodall visar pa ett antal teoretiska
forsok att frigora samvetet fran den pavliga undervisningen, utan
att direkt ifragasitta pavens ritt att ge de troende ett rad infor
sina beslut om ett ansvarsfullt foraldraskap. Uppfattningen att
paven egentligen inte kan ge auktoritativ undervisning 1
aktenskapsetiken har icke desto mindre ocksa térekommit.

Nagra teologer har utgatt fran den s.k.
totalitetsprincipen (S:t Thomas Aquino) och siager att den
prokreativa meningen med det aktenskapliga samlivet uppftylls
genom oOppenheten for nytt liv 1 parets livsperspektiv utan att
behova gilla vid varje enskild dktenskaplig akt, sd som Kyrkans
lara kontinuerligt och tydligt forklarar (Pius X1:s Casti Connubii,
1930, Gandium & Spes, 1965, Humanae Vitae, 1968). Andra
teologer kan ocksa ha velat betrakta de dktenskapliga
handlingarna som fysiska och inte fysiska och andliga. Fysiska
handlingar skulle da teoretiskt vara undandragna moralisk
bedémning och kunna limnas helt till samvetets autonoma

avgorande.



Det ar framst moralteologen Josef Fuchs s.j. (1912-
2005) som utlagt detta resonemang pa ett utforligt och
konsekvent satt (t.ex. " Fiir eine menschliche Moral’, 1988). Enligt
Servais Théodore Pinkcaers 0.p.(1925-2008), 1 L es sources de la
morale chrétiennne” (Fribourg, Paris, 2001), ar Fuchs tankegangar
trots sina fortjanster dock inte tillrackliga for att upphava kravet

pa samvetets anslutning till katolsk lara som norm.

Johannes Paulus II kunde 1 Veritatis Splendor lagga
grunden for en fornyad katolsk moralteologi, tydligast uttryckt 1
avdelningarna 6-7 och 43-51. Denna encyklika gick dock initialt
samma Ode till motes som Humanae Vitae 1968, det vill siga den
angreps fran liberalt hall och beskrevs som repressiv och framfor
allt paminnande om lydnaden till laroimbetet.

Det banbrytande med Veritatis Splendor ar rorelsen
bort fran forpliktelsemoralisk attityd fran de katolska
manualernas langa epok alltifran konciliet 1 Trient (1545-1563),
fram till en antropologisk helhetssyn pa manniskans person och
hennes virdighet. Precis som Pinckaers pekar Johannes Paulus II
pa bristerna i en forpliktelsemoral av Kants typ. Pinckaers lyfter
fram de kristna dygderna 1 evangeliet som grundval for en kristen
moralteologi som 1 huvudsak ansluter sig till Thomas Aquinos
moralteologi och pa aristoteliskt naturlagstainkande. Den stora
fordelen med en integrerad antropologisk moralteologi ar att den
bittre framstiller minniskan som en avbild av Guds eget viasen
och kallad till sann frihet. I detta perspektiv vixer manniskan
genom kraften i dygderna i stallet for att krympas thop till en
pliktuppfyllande, lagbundet tinkande varelse som uppnar sitt mal

genom lydnaden som princip.



Man maste alltsa finna en 16sning pa den
otillfredsstallande pastorala situation som uppstatt 1 det vakuum
som pliktmoralen lamnat efter sig. A ena sidan kan man som
katolik inte anse att samvetet skulle sta helt fritt frin liroambetet
1just de svira fragorna om sexualitetens tva grundbetydelser, den
forenande och den barnalstrande, lika lite som det kan sta fritt 1
avgoranden som giller livet 1 dess embryonala eller terminala
tillstind. En katolik kan aldrig sjalv skapa normer, eller
proportionalistiskt dela upp dem 1 steg som skulle kunna bestigas
ett 1 taget, eftersom inte heller Kyrkan sjalv kan ”skapa”
bindande normer utan bara, med den av Kristus givna
auktoriteten, undervisa, tolka och forklara den gudomliga lagen
och faststilla den. Den gudomliga lagen maste tas 1 sin helhet
(Familiaris consortio, 1981, n:r 34).

Ett av de teoretiska forsok att kringea denna sista
grundsten 1 hivdvunnet katolskt tinkande ar enligt Woodall
havdandet att pavens undervisning inte lagts fram som ofelbar,
att den alltsa kan vara bade sann och icke sann och 1 sa fall inte
bindande under synd for det katolska samvetet. Det ar just pa
detta omrade som krisen blir markbar och skadlig f6r Kyrkan,
alltsa vilseledande for de troende. I det laget viljer manga
sjalasorjare att inte saga nagot alls om de etiska lagarna pa
aktenskapets omrade, an mindre undervisa om dem 1 samklang
med Kyrkan. Att enbart hanvisa till naturlig familjeplanering,
som under givna forutsittningar ar lovlig, ar en halvmesyr
eftersom den inte samtidigt forklarar den sanna innebdérden av
de dktenskapliga akterna.

Hela det teologiska programmet i Veritatis Splendor ar
en pedagogiskt inspirerande utgangspunkt f6r en férdjupad och



fornyad katolsk moralteologi, som integrerad del av
evangeliseringen (... evangeliseringen involverar ocksa
presentation och proklamerande av morallara... (I eritatis
Splendor, n:xr 107, sv. 6vers., Veritas, Stockholm, 2011)”. Har
finns den helhetssyn pa manniskan genom de tvirvetenskapliga
kunskaperna som en modern tid kan satta sig in 1 med manskligt
torstand och kristen tillforsikt. Alla kristna ar kallade att forma
och utbilda sina samveten, for, som Francois Rabelais en gang
uttryckte det, ’vetande utan samvete ar ingenting annat an
sjalens fordarv”’(citat ur Livio Melina, ”Sharing in the Virtues of
Chris?).

Tillsammans med en delaktighet 1 Kristi dygder 1 den
kyrkliga gemenskapen, kan manniskan soka bade sin frihet och

lycka.



